ROZPRAWY NAUKOWE

Akademii Wychowania Fizycznego we Wroctawiu

2016, 54, 3-13

Wojciech J. Cynarski

UNIWERSYTET RZESZOWSKI

DROGA DO OSTATECZNEJ PRAWDY.
NOWE ROZUMIENIE FILOZOFII KYOKUSHIN

Abstract
The way of truth. Towards the philosophy of self-creation

Background. How does ‘the way of truth’ manifest itself and how does it relate to personal
self-creation? What is the normative pattern? The author limits his discussion of this question
to the three human figure roads — a knight, priest, and scientist. Method. The leading method
applied is literature content analysis. Considerations are not limited to the selected con-
cepts of Cassirer and Fromm, Kuczynski and Szmyd. The relations between the truth and
good result here mainly in the deliberately accented personalistic approach. Results. The
specifics of the three noble ways of truth are discussed. It was found that in each case a
precondition for success (to achieve) is faithfulness to the truth. As an illustration, exam-
ples of specific people — warriors of truth — are presented. Conclusion. All creation and
self-creation should be built on truth (the Truth) as a groundwork for the creation of good.
Key words: anthropology, philosophy of martial arts, creator, warrior of truth
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WPROWADZENIE

Zagadnienie relacji kreatywnosci do prawdy,
pracy tworczej i drogi prawdy (jako metody
postepowania i procesu), a takze problem
przejawow tychze szlachetnych drog beda
tu analizowane na podstawie kilku wybra-
nych koncepciji filozofii cztowieka. Natomiast
podstawowa, obok dedukcyjnej, metoda za-
stosowang tu dla oméwienia zasygnalizowa-
nego problemu bedzie metoda analityczna
(Krippendorf, 2004). Artykut stanowi bar-
dziej glos w dyskusji niz probe catosciowego
wyjasnienia problemu. Jak wyglada wzor nor-
matywny czlowieka dazacego do prawdy?
Jaka jest reprezentacja tego wzoru?
Perspektywe dla przedstawionych nizej
rozwazan wspottworza: antropologia filo-
zoficzna, koncepcje ludzkiej kreatywnosci,
wybrane obszary etyki normatywnej, huma-
nistyczna teoria sztuk walki i antropologia
sztuk walki — drogi wojownika (Bolelli 2008;
Cynarski 2004, 2012). Jako bardzo interesu-
jace jawia sie tutaj refleksje wyprowadzane
z perspektywy radykalnego humanizmu. Otéz
dazenia do wolnosci, sprawiedliwosci i prawdy
s3, zdaniem Fromma, sktonnoscig tkwigcg
w naturze ludzkiej. Pomimo iz mozna je sttu-

mi¢é, tak aby znikty z naszej Swiadomosci,
nawet wowczas nie przestang one istnie¢ po-
tencjalnie, ,,zostawiajac Slad swego istnienia
w postaci uSwiadomionej lub nieuswiado-
mionej nienawisci, ktéra z reguly towarzyszy
takiemu sttumieniu” (Fromm, 1995, s. 256).
Najwazniejszg za$ bronig w walce o wolnos¢
i rozwoj jest dla cztowieka sprawiedliwos¢
i prawda, co wynika z analizy calej historii
cztowieka — zaré6wno od strony jednostko-
wej, jak i spotecznej, gdyz w ciagu catych
dziejow wiekszos¢ ludzi musiata bronic¢ si¢
przed uciskiem i eksploatacja ze strony potez-
nych grup, jak tez kazdy z nas przezywat w
dziecinstwie okres bezsilnosci. Fromm do-
wodzi, ze wtasnie w okresie dziecinstwa zra-
dza sie¢ w nas zmyst sprawiedliwosci i prawdy,
ktoéry pozwala nam broni¢ prawdziwej wol-
nosci w zyciu pézniejszym.

Droga do petni cztowieczenstwa jest dro-
ga do ,,wyzszego stanu rozwoju duchowego;
ten mozna osiagnaé, jedynie wybierajac
Sciezke cierpliwej, trudnej pracy nad soba,
przez zdobywanie kolejnych wgladéw i na-
uke dyscypliny oraz koncentracji” (Fromm,
1998, s. 276; por. Szyszko-Bohusz, 2006).

Cassirer (1977) pisat, iz ,,wszystkie wyz-
sze religie [...] odkrywaja gtebsze poczucie
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religijnego zobowiazania, ktoére nie jest juz
ograniczeniem czy przymusem, ale wyrazem
nowego pozytywnego ideatu wolnosci czto-
wieka” (s. 218). Uwazat on, ze ,,wielcy na-
uczyciele etyczni ludzko$ci obdarzeni byli
wielka sitg intelektualng i moralng, ale
mieli takze wnikliwa wyobrazni¢. Wszyst-
kie ich twierdzenia przenika i ozywia zdol-
no$¢ wizjonerskiego spojrzenia” (s. 138).

Podobnie twierdzit Fromm (1998), wska-
zujac, ze ,,dos¢ doktadny obraz »wyzszych
celéw« zostat dosy¢ wezesnie przedstawiony
przez wielkich nauczycieli” (s. 286). Fromm
nawiazuje tu do mistrzéow etyki, takich jak
Chrystus, mistykow, takich jak Eckhart,
prorokéw, takich jak Majmonides. Za tym
ostatnim przytoczyt religijno-historiozoficzny
poglad, ze ,,cel historii polega na tym, by
umozliwi¢ cztowiekowi catkowite poswie-
cenie sie studiowaniu madrosci i poznawa-
niu Boga, nie za$§ wtadzy lub luksusowi”
(Fromm, 1998, s. 103). Fromm (1998, s. 208)
wskazatl na japonskie sztuki walki jako jedng
z metod opanowania ciata, popedéw, umy-
stui,,ducha”.

W KIERUNKU FILOZOFII
AUTOKREAC]JI

Pierwszy obraz. Bardzo spocony treningiem
karateka (Masutatsu Oyama, 1923-1994)
pokazuje, ze poprzez wysilek mozna prze-
zwyciezy¢ wlasne stabosci (Oyama, 1979).

Jest to forma ascezy, ktorej cel stanowi
prawda (Prawda?). Droga Kyokushin (dostow-
nie: biegun, ekstremum prawdy) jest deon-
tologicznie ukierunkowana na osiggniecie
prawdy o sobie samym, prawdy o Swiecie,
a takze prawdy absolutnej. Oyama propa-
gowat filozofie Kyokushin — Ostatecznej
Prawdy, ktoéra wywodzit z r6znych kierun-
kéw mysli Dalekiego Wschodu i utozsamiat
z drogg rycerza/wojownika (Bushido). Srod-
kiem do poznania prawdy miata by¢ asceza
ciezkiego treningu i kontaktowe walki karate.

Nie jest to jedyna interpretacja drogi
karate (karatedo). Wystepuja tu rozne, czesto
przeciwstawne filozofie. Karatedo w kon-
fucjanskiej idei Gichina Funakoshiego jest
przede wszystkim studiowaniem form (kata),
a w ujeciu Petera Knuda Jahnkego (1936-
13.08.1995, tworcy kierunku i stylu Zendo

karate Tai-Te-Tao — ,,droga reki pokoju” —
znanego dzi$ takze jako karate Idokan), zu-
petnie odrzucono rywalizacje sportows.
Karate Oyamy jest idea zupelnie r6zna od
humanistycznie zorientowanej koncepcji
mistrza Jahnkego (por. Oyama, 1979; Cynar-
ski, 2000, s. 39-43; Jahnke, 1992). Nie ma
jednej powszechnie akceptowanej ,,drogi
karate” (karatedo). Realizatorem idei Petera
K. Jahnkego jest dzi§ zwtaszcza Lothar Sie-
ber jako soke (sukcesor) szkoty i stylu Zendo
karate Tai-Te-Tao. Z kolei nauczanie Funa-
koshiego i Oyamy licznie reprezentuja dzi§
rézne organizacje karate w skali globalnej
(por. Szeligowski, 2009).

Jahnke, bedac mistrzem drog sztuk walki
(budo) (Sieber i Cynarski, 2003), poszukiwat
takze religijnego sensu ludzkiej drogi i zna-
lazt ja widei Boga rozumianego jako Mitos¢.
Zasade Wielkiej Mitosci utozsamit on z Tao.
Jego intuicja byta poniekad trafna. Popelnit
jednak btad, poszukujac Prawdy poza dzie-
dzictwem Europy.

Dzisiejsza filozofia Ido wskazuje, ze Praw-
de znajdujemy w ewangelii i w aksjologicz-
nym dziedzictwie chrze$cijanstwa. Postu-
lowane przez Lao Tsu (2001) zycie zgodne
z prawami Niebios i natury jest zaleceniem
uniwersalistycznym, przy czym pierwszen-
stwo cnoty (kultura) uzasadnia koniecznos¢
akceptacji moralnych samoograniczen. Po-
szukiwania dotyczace sensu drogi wojownika
i gléwnych zasad drogi moralnej/duchowe;j
zostaly rozwiniete w kierunku zgodnosci
z przestaniem Nowego Testamentu i powig-
zane z filozofig Ido. Filozofia Ido Willy’ego
Straussa, do ktorej dodana zostata koncepcja
Homo creator nobilis i akcent na wartosci
chrzescijanskie, stanowi dzisiejsza postac ry-
cerskiej drogi i moralnej cnoty (Cynarski,
2009, 2016).

Nowy sens tej idei ukazuje nie jedna, je-
dyna droge, lecz trzy rdzne, ale bedace ludz-
kimi drogami prawdy. S to drogi autokreacji
i dazenia do prawdy przez nauke, praktyke
sztuk walki i praktyke religijng.

TWORCA
Pojecie kreatywnosci, uyymowane chetnie z

perspektywy psychologii (por. Gralewski
2015), jest samo w sobie interesujace jako
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proces. Tutaj jednak bedzie skupia¢ uwage na
»tworcy” — cztowieku tworzacym okreslone
dzieta. OczywiScie wiedza i intuicja s3 mu
niezbednie potrzebne, aby swa kreatywnosc
realizowat skutecznie i tworzyt wartosciowe
prace. Ale kreatywnos¢ bedziemy tu rozu-
mie¢ bardziej w znaczeniu potrzeby bycia
kreatywnym, jak u Fromma (1998). Przeci-
wienstwem postawy kreatywnosci moze by¢
destrukcyjnosé (w przypadku osob, ktore
nie potrafig by¢ kreatywne).

Ideat cztowieka tworczego, ogloszony
przez Kuczynskiego (1979) w dziele Homo
creator, stanowi probe aplikacji marksizmu
na potrzeby antropologii filozoficznej. Autor
ten mierzyt sie z fenomenologia Ingarde-
na, nawigzujac wprost do marksizmu-leni-
nizmu (Kuczynski, 1979, s. 336-343). Swoj
kreacjonizm wyprowadzat wtasnie z mate-
rialistycznego marksizmu i jego idei akty-
wizmu. Wskazywat na relacjonizm (relacje
podmiot—Swiat) jako podstawe analiz w swej
antropologii filozoficznej (Kuczynski, 1979,
s. 363-378).

Pozniej jednak, w pracy Ogrodnicy swiata,
Kuczynski (1998, s. 217) odszedt od materia-
listycznego redukcjonizmu. W jego nowym
ujeciu nowym antropologicznym paradyg-
matem ma by¢ uniwersalizm, a Homo uni-
versalis stanowi¢ ma kolejny etap ewolucji
Homo creatora. Polski priorytet w rozwijaniu
nowoczesnej formy uniwersalizmu jako meta-
filozofii wynika z historycznego, geograficz-
nego i kulturowego stanowienia ,,serca Eu-
ropy”, jak okreslit Polske Norman Davies
(Kuczynski, 1998, s. 191-206). Jednakze uni-
wersalizm jako nauka siega¢ ma jednoczesnie
do ,,madrosci Chin, Egiptu, Indii, Izraela,
Japonii itd.”, gdyz uniwersalizm europo-
centryczny bytby pseudouniwersalizmem
(Kuczynski, 1998, s. 293-300). Autor ten,
powotujac sie na Tischnera i de Chardina,
stwierdza zanikanie konfliktu nauki i religii.
Interdyscyplinarna wspoéipraca naukowa
funkcjonowa¢ ma wedtug zasad dialogu i sy-
nergii (Kuczynski, 1998, s. 216-217). Celem
tej wielkiej syntezy ma by¢ antropologiczna
(epistemologiczna i ontologiczna) jednos$¢
nauki (Kuczynski, 1998, s. 12).

Uniwersalizm jest metafilozofia, ktéra do-
petnia filozofi¢ ,,na wyzszym szczeblu do-
Swiadczenia intelektualnego”. Nowoczesny
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uniwersalizm wytonit sie z tradycji dialogu
i moze — wedtug Kuczyniskiego (1998, s. 5) —
»skutecznie uruchomié¢ w skali masowej,
miedzy wszystkimi orientacjami i kultura-
mi $wiata, mechanizmy wspoétdziatania,
moéwiac zwiezle — synergii”. O perspektywie
integracji nauk napisat on nastepujaco: ,,Sto-
pien mozliwej metodologicznej i epistemo-
logicznej jednosci nauk wydaje si¢ tez wy-
znaczac stopien ich wzajemnej zrozumiatosci,
a w konsekwencji réwniez zrozumialosci
Swiata. W sumie jest to gtéwnie epistemo-
logiczna jednos$¢ nauki. Jednos¢ to catosé¢
zintegrowana” (Kuczynski, 1998, s. 9). Tak
wiec uniwersalizm jako metateoria pozna-
nia naukowego wiedzie ku syntezie nauki
i kultur (Kuczynski, 1998, s. 36-43). Podob-
nie jak w koncepcjach Capry, wystepuje tu
tendencja do syntezy, filozofia oparta na
whnioskach z postepow fizyki, ,,nauka o zto-
zonosci”, odniesienia do kosmosu, okreslenie
zycia jako procesu i struktury itd. Wspol-
nym mianownikiem obydwu badaczy jest tez
ekologizm. Formalnie jednak w ich koncep-
cjach nie pojawiajg sie wzajemne odniesie-
nia. Uniwersalizm to typ myslenia, ktore
cechuje dazenie do wszechstronnosci, po-
nadto wspottworzenie zintegrowanej catosci,
ktorej jednosc jest wspotkonstytuowana przez
réznice, a takze postawa otwarcia (Kuczyn-
ski, 1998, s. 187).

Ideat Homo creator nobilis wywodzony jest
z innych przestanek ontologicznych i aksjo-
logicznych. Cztowieka pojmuje personalistycz-
nie, jako osobowy byt psychofizyczny, jedno-
cze$nie cielesny i duchowy. Uwzglednia
wartosci chrzescijanskie i etos europejskiego
rycerstwa. Homo creator nobilis w swej drodze
samorealizacji siega po tradycyjne wschod-
nie lub dalekowschodnie metody praktyk,
aby doskonalenie Swiata rozpocza¢ od siebie,
wiasnego wnetrza duchowego i wlasnej fi-
zycznosci. Czynni twoérey kultury wspot-
uczestnicza z Bogiem w dziele (procesie)
stwarzania $wiata i wtasnej osobowosci. Znaj-
dujemy tu nawigzanie do antropologii psycho-
fizycznego postepu (wielokierunkowy osobo-
wy postep, rozwdj i wzrost jako ukierunkowany
proces) (Cynarski, 2009, 2012; por. Szyszko-
-Bohusz, 2006).

Byt psychofizyczny cztowieka rozumiemy
tu jako potaczenie elementéw fizycznych
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i duchowych, ewentualnie w tréjpodziale:
dusza, umyst i ciato. Notabene, duchowy
wymiar istnienia jest juz dostrzegany przez
reprezentantéw roéznych stanowisk $wiato-
pogladowych (Obuchowski i Stasiak, 2010).
Catosciowe, psychofizyczne postrzeganie oso-
bowego cztowieka skutkuje uwzglednianiem
zarO6wno jego potrzeb materialnych i fizycz-
nych, jak i duchowych. Te ostatnie nie s re-
dukowane do kwestii intelektu (poznanie)
lub emocji, lecz dotycza takze immanent-
nej ludzkiej potrzeby sacrum. Ten fakt zo-
stat stwierdzony w drodze miedzykulturo-
wych badan poréwnawczych przez tworce
koncepcji nowego humanizmu, Eliadego, i jest
obecny w jego antropologii. Ot6z §wiado-
mos¢ cztowieka zdolna jest do kierowania sie
ku sacrum. Rezygnacja z tej zdolnosci to pod-
danie si¢ chaosowi, entropii, to — zdaniem
Eliadego (1993, s. 508) — ,,wyparcie sie czto-
wieczenstwa”.

W przyjetym tutaj personalistycznym
rozumieniu kreatywnos¢ dotyczy tworczosci
i dzieta ,,zewnetrznego” (Kowalczyk, 1990,
s. 377-444) — artysty jako tworcy sztuki, na-
ukowca, inzyniera-projektanta, a takze innych
tworcow kultury i cywilizacji technicznej.
Dotyczy tez dziatan pedagogicznych — wpty-
wu na osobg ucznia, wychowanka, zawod-
nika. Jest to praca nauczyciela i wychowawcy
(socjalizacja, ksztatcenie), duszpasterza (for-
macja duchowa) lub trenera w sporcie. W
przeciwienstwie do eklektycznego Homo
universalis Kuczynskiego, Homo creator no-
bilis to ideat budowany na fundamencie sp6j-
nych zasad streszczonych w Dekalogu.

Szczegblng postacig tworczosci jest au-
tokreacja — osobowe samodoskonalenie czto-
wieka. Dzieto w sztuce walki stanowi sam
mistrz lub takze jego najlepsi uczniowie.

AUTOKREACJA, ASCEZA
I TRANSGRESJA

Szmyd (2015), piszac o zagrozonym cztowie-
czenstwie, dostrzega wielki pedagogiczny
i humanistyczny potencjat drég sztuk walki.
Sa one cenne w perspektywie dialogu miedzy-
kulturowego i globalnego transferu wartosci.
W rozdziale pt. Przeptyw wyzszych wartosci
w globalizujgcym si¢ Swiecie. O homokreatyw-

nych i edukacyjnych funkcjach sztuk walki
(Szmyd, 2015, s. 219-232) nawiazuje on
gléwnie do antropologii sztuk walki. Rozwija
tu watki prezentowane wcze$niej na tamach
kwartalnika Ido Movement for Culture. Jour-
nal of Martial Arts Anthropology (Szmyd,
2013a, b). Sztuki walki, bedace notabene
systemami edukacyjnymi, krakowski filozof
nazywa ,,sztukami homokreatywnymi”, czyli
stwarzajacymi cztowieka — kreujacymi go
poprzez wysitek wiasny. Sztuki walki, w zna-
czeniu drogi doskonalenia sie, sa drogami
do mistrzostwa wtasnie w sztuce czlowie-
czenstwa (Cynarski, 2012, s. 120-247).

Homokreatywnos$¢, w rozumieniu Szmy-
da, jest rozwijaniem ludzkiej osobowosci przez
edukacje, a takze samowychowaniem i in-
dywidualng autokreacja samoSwiadomego
cztowieka. Ma to by¢ sposéb na przeciw-
dziatanie kryzysowi wartosci lub wrecz pro-
cesowi antropologicznej regresji. Doskona-
lenie charakteru i osobowosci musi wszakze
bazowac¢ na okreslonym systemie norma-
tywnym. Postmodernizm, z dekonstrukcja
tradycyjnych kanonéw moralnych i klasycz-
nego rozumienia prawdy, przyczynia si¢ do
wskazanej regresji.

Doskonalenie moralne i duchowe czto-
wieka wspomagane jest przez Kosciét kato-
licki i inne zwiazki wyznaniowe. W szcze-
golnosci sakramenty Swiete i Sfowo Boze
(ewangelia) stanowia pomoc dla cztowieka,
ktory dazy do Prawdy. Nie zwalnia to jednak
nikogo z koniecznosci ciagglej pracy nad sobg
realizowanej indywidualnie. Autokreacja
nie powinna by¢ droga skrajnego indywi-
dualisty — egocentryka. Motywacja do samo-
doskonalenia ma wynika¢ z checi dziatania
dla dobra wspdlnego, jak w pedagogicznej
zasadzie Jita kyoei Jigoro Kano'. Jest tez za-
daniem dla elit lub wyzwaniem dla os6b
pretendujacych do tychze, bowiem trzeba
by¢ kims, aby tworzy¢ rzeczy wielkie, war-
toSciowe.

W personalizmie tomistyczno-fenomeno-
logicznym Wojtyty osobowa samorealizacja
dotyczy zasadniczo rozwoju duchowego,
przekraczania ludzkiej fizycznosci (Kowal-
czyk, 1990, s. 429-434). Droge do samore-

' W ttumaczeniu: ,,Przez czynienie dobra na-
wzajem — do dobra ogdlnego”.
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alizacji, transgresji i transcendencji stanowi
aktywnos¢ — czyn fizyczny i akt moralny (Ko-
walczyk, 1990, s. 422-429; Wojtyta, 1994),
wiec w kazdym przypadku pewien wysitek.

Asceza jest fizycznym ¢wiczeniem ukie-
runkowanym na doskonalenie osobowosci
w jej wymiarze duchowym. Nie chodzi tu
o skrajng asceze, z deprecjacja cielesnosci,
lecz o forme samodyscypliny, ktéra pozwala
doskonali¢ charakter osoby praktykujacej.
Moze to by¢ praktyka religijna lub inne re-
gularnie wykonywane formy ¢wiczen zwia-
zane z uprawianiem sportu lub sztuk walki.
Jednak dopiero powigzanie z przestrzeganiem
zasad moralnych i jednoznaczne opowiedze-
nie si¢ po stronie Dobra daje mozliwos¢
(aczkolwiek bez pewnosci), ze ascetyczny
wysitek pozwoli na postep na drodze czto-
wieczenstwa.

W moralnej drodze sztuk walki, zwanej
budo, chodzi o stawanie sie lepszym czto-
wiekiem. Jest to osiagalne poprzez ciagta
prace treningowa (praktyka) i pokonywa-
nie wilasnych stabosci. Efektem moze by¢
»transgresja” rozumiana jako przechodze-
nie na wyzszy poziom. Kolegia mistrzéw naj-
wyzszej rangi oceniaja umiejetnosci oraz po-
ziom moralny i duchowy, mistrzostwo na
drodze cztowieczenstwa, przyznajac stop-
nie i tytuty mistrzowskie (por. Kim i Back,
2000; Uozumi i Bennett, 2010).

Autokreacja dotyczy zwtaszcza ludzi na-
uki, tworcow kultury (tej wysokiej), ludzi
sztuk walki (martial artist) oraz duchownych
i hierarchow Kosciota (jak papiez, §w. Jan
Pawet II). Wskazane elity, nazwane kiedys
przez Znanieckiego arystokracja ducha, sg
rzeczywiScie odpowiedzialne za ksztatt du-
chowego oblicza wielkich grup spotecznych.
Wedtug teorii elit, wybitne jednostki wspot-
tworza histori¢. Celowo pominigto tu poli-
tykow, gdyz dyplomacja funkcjonuje na spe-
cyficznych zasadach. Natomiast na gruncie
wartoSci chrzescijanskich szczeg6lnie ceni-
my prawde, ktéra wyzwala, w jej klasycznym,
arystotelesowskim rozumieniu.

Trzy drogi prawdy
Prawda wydaje sie wartoscig podstawows,

pozwalajgca oceniaé postepowanie ludzi
i ich osobowosci wedtug kategorii dobra.
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A mozna to czyni¢, wychodzac z réznych
perspektyw. Na przyktad Narkiewicz-Nie-
dbaniec (2015) odwotuje si¢ do wypowiedzi
Leszka Kotakowskiego i Marii Ossowskiej,
uznajac witasnie dobro za warto$¢ podsta-
wowa dla miedzyludzkich relacji. Wiernos¢
prawdzie wystepuje tu takze, aczkolwiek
implicite.

Pokazmy trzy szlachetne drogi, bedace
drogami prawdy, a funkcjonujace w zachod-
niej cywilizacji co najmniej od sredniowiecza.

»»Nauka, Wiara i Rycerstwo« s3 trze-
ma liliami Chapel des fleurs de lis (»Bukietu
kwiatow lilii«) Filipa de Vitry; reprezentuja
one trzy stany; rycerstwo zostato powotane
do obrony i ochrony dwoch pozostatych. Wy-
sokich tresci etycznych ideatu rycerskiego
dowodzi tez zrownanie pod wzgledem war-
tosci rycerstwa i nauki, przejawiajace si¢
takze w tendencji do przyznawania tytuto-
wi doktorskiemu tych samych praw, jakie
posiada rycerstwo. W tym zréwnaniu czes$¢
dla silnej woli i odwagi taczy si¢ z kultem dla
wyzszej wiedzy i wysokich umiejetnosci:
przejawia si¢ tu potrzeba ogladania czto-
wieka w pelnym rozwoju jego mocy. Szan-
se tego rozwoju wyrazaja rownowartos$cio-
we modele powotania do wyzszych zadan
zyciowych” (Huizinga, 1974, s. 89).

Te trzy lilie mozemy przyréwnac do trzech
drég prawdy — ludzi nauki, duchownych
i rycerstwa (lub ludzi sztuk walki). Droga,
czyli ludzka droga, to deontologicznie ro-
zumiane dziatania celowe. Lacznie jest to
zmierzanie — w tym wypadku — do prawdy.
Rozpocznijmy od stanu duchownego i da-
zenia do prawdy ludzi, ktoérzy poswiecili
swe zycie Bogu.

Prawda o rzeczywistosci i sobie samym —
lub takze absolutna Prawda — dostepna jest
cztowiekowi gtéwnie poprzez zdobywanie
wiedzy. Prawdg religijna cztowiek poznaje
w drodze praktyki religijnej i lektury dziet
objawionych. Dla chrzescijan jest to Pismo
Swiete. Wiedza stricte naukowa nie wyjasnia
fenomenu Zycia ani jego sensu, cho¢ wielu
filozoféw préobowato to uczynic. Tak wiec
religia pozostaje pierwsza drogg do prawdy
o cztowieku i Bogu. Ewangelia, jako nauka
o Drodze, Prawdzie i Zyciu, ukazuje sens
cztowieczenstwa oraz nowy wymiar walki
i zwycigstwa (Cynarski, 2004, s. 207).
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Drugi obraz. Jest rok 7 starej ery. Trzej
medrey z Persji (ludzie nauki) ktaniaja sie
w Betlejem wcielonemu Stowu - Jezusowi.
Nauka ktania si¢ przed Prawda. Czy bez
pokory wobec Absolutu w ogole mozliwa
jest madros¢?

Druga droga do prawdy to wtasnie upra-
wianie nauki. Dazenie do prawdy jest gtow-
nym sensem nauki (indywidualnej pracy na-
ukowej, instytucji naukowych). Misja ludzi
nauki nie polega na tworzeniu prawdy, lecz
na odkrywaniu prawdy o $§wiecie i przekazy-
waniu innym tej wiedzy. Wiedza naukowa
powinna uzupetnia¢ wiedze teologiczna
dla petnego poznania prawdy (Jan Pawet II,
2000). Tworczos¢ naukowa lub artystycz-
na jest pomnazaniem wiedzy/kultury jako
wspolnego dobra ludzkosci. Jako szczegol-
nie interesujaca jawi sie tutaj etyka propo-
nowana przez Tischnera. ,,Praca naukowa
takze jest dialogiem cztowieka z cztowiekiem,
takim dialogiem, ktérego celem jest osiggnie-
cie prawdy. Naukowy dialog tym si¢ wyroz-
nia, ze w nim dazenie do prawdy jest kon-
sekwentne i bezkompromisowe. Losem nauki
jest prawda i losem nauki jest dialog [...].
Najpierw trzeba by¢ cztowiekiem prawdy,
by mozna byto sta¢ sie cztowiekiem nauki
[..]. Wszystkie wartosci, ktorym stuzy sztu-
ka, daja si¢ sprowadzi¢ do trzech: pigkna,
prawdy, dobra [...]. [Z kolei] dzieto sztuki
jest owocem tworczego wyboru wartosci”
(Tischner, 1989, s. 31-36). Tischner z chrzes-
cijanska etyka wiaze wszelka wspoélnote
i wszelki dialog, a takze prace, cierpienie,
gospodarowanie, dziatalno$¢ wychowawcza
i spoteczno-polityczng.

Z kolei Bochenski (1999), wybitny pol-
ski filozof i logik, w swej refleksji o wojnie
w obronie cywilizacji chrzescijanskiej odnosit
sie do pojecia ,,prawdy”. Twierdzit, ze trady-
cyjna, tacinska kultura przetrwata w Polsce
pomimo pétwiecza komunizmu, ale teraz
przechodzi prébe w zderzeniu z lansowana
w kulturze masowej postawa skrajnego in-
dywidualizmu, relatywizmu i ponowoczes-
nego odrzucenia idei prawdy klasycznie ro-
zumianej. Ten problem dotyczy nie tylko
Polski.

Trzecia droga prawdy jest moralna droga
sztuk walki (Cynarski, 2004, 2012, 2013;
Kim i Back, 2000). Ma by¢ prosta jak ciecie

miecza, zgodnie z kanonem zasad rycerskich.
Wiasciwie realizowana prowadzi do pozna-
nia samego siebie, do wiedzy o sztuce cztowie-
czenstwa. Mistrz w sztuce czlowieczenstwa
jest odwazny, ale nie agresywny. Naucza sztuk
walki, ale tez sam — w drodze autokreacji —
staje sie dzietem sztuki.

Nie kazda droga wojownika jest droga
moralna i nie kazdy system sztuk walki jest
systemem edukacyjnym. Na przyktad Lee
(1975) skoncentrowat sie na samej (realnej)
walce, odrzucajac edukacyjna, moralng droge
sztuk walki nauczanych tradycyjnie. Dokonat
celowej rewolucji, modernizujac zarébwno me-
tody treningu, jak i nauczanie, dobierajac
elementy technik z r6znych systeméw. Szkota,
ktora stworzyt, miata eklektyczny, zlepko-
wy charakter, takze w zakresie uzasadnien
filozoficznych. Bolelli (2008, s. 153-184)
okresla jego postawe jako anarchizm episte-
mologiczny — ,,No Way”. Inaczej méwiac,
Tao of Jeet Kune Do miata by¢ swoista metoda
bez metody, stylem bez stylu — jako wyraz
sprzeciwu wobec dawnych kanonéw (por.
KimiBack, 2000, s. 34-71; Lee, 1975, 2003).

Trzeci obraz. Profesorowie i pracownicy
naukowo-dydaktyczni z réznych krajow
¢wicza podczas warsztatéw na Swiatowym
Kongresie Naukowym Sportéw i Sztuk Walki
w Rzeszowie (Pawelec, Stopecki, Sieber, Rut,
2015; Rut 2014). Czy mozna badac i wyjas-
nia¢ sztuki walki, nie praktykujac ich same-
mu? W przypadku martial arts science i hu-
manistycznej teorii sztuk walki metodologia
wymaga, aby taczy¢ naukowy dyskurs z wtas-
nym doswiadczeniem praktycznym. Z kolei
doswiadczenie dtugoletniej praktyki moze
(lecz nie musi) skutkowa¢ internalizacja ry-
cerskiego etosu.

SZLACHETNOSC, RYCERSKOSC

Co najmniej od XVII w. w tradycje klasztoru
Shaolin wpisany jest imperatyw samodos-
konalenia w powigzaniu z praktyka sztuk
walki (Shahar, 2011). Byta to droga ascezy
powiazanej z kultywowaniem buddyzmu.
Analogicznie przedstawiato sie to w przypad-
ku tradycji taoistycznych i tzw. stylow we-
wnetrznych kung-fu (Baka, 2008). Z kolei
dla stanu rycerskiego lub klasy bushi daze-
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nie do perfekcji w walce byto takze zyciowa
koniecznoscia i taczyto si¢ z pelnieniem roli
spotecznej. W wymienionych przypadkach
zasady etyczne oraz poczucie estetyczne t3-
czyty sig¢ z praktyka sztuk walki.

Kodeks Bushido i zestaw rycerskich cnot
(butoku) byty dla japonskich bushi, zwanych
samurajami, gtbwnym drogowskazem mo-
ralnym. Japonski wojownik mial by¢ prawy
(zy¢ wedtug okreslonych zasad) i wierny praw-
dzie (prawdomoéwny, dotrzymujacy stowa).
Zestaw cn6t obejmowat: honor, odwage, spra-
wiedliwo$¢, wiernosc¢, szczerosc, szacunek,
uczciwosé, pokore, wspotczucie, poSwiece-
nie, prostolinijno$¢, poboznos¢, zyczliwosé
i taskawos¢, fagodne usposobienie, ale takze
gotowos¢ do walki, zrecznos¢, elastycznos$c
i site (Maroteaux, 2007, s. 6-7). Makoto —
mito$¢ do prawdy - jest jedna z gtéwnych
cnét zalecanych przez nowe Bushido. W
szczegblnosci ,,droga prawdy” (jap. makoto-
-no michi) utozsamiana jest z ,,droga rycerza”
(por. Cynarski, 2014; Lind, 1996, s. 133,
556-557; Nitobe, 1993).

Podobnie jak w przypadku bohateréw
rycerstwa europejskiego, moralnos¢ (swego
rodzaju imperatyw etyczny) oraz honor wy-
stepowaly niekiedy wbrew uzytecznosci, sku-
tecznosci dziatania, zalecanej przez staro-
zytnego stratega Sun Tzu w jego Sztuce wojny
(por. Obodynski i Cynarski, 2006; Sun Zi,
2003). Hanba byta bowiem gorsza niz Smierc.
Rycerstwo chrzescijanskie stworzyto etos
zasad, wartosci i powinnosci, wyjatkowy
w historii kultur wojownikéw kanon etyczny,
szeroko opisany w literaturze (Cynarski, 2014;
Huizinga, 1974; Piwowarczyk, 2007).

Zhumanizowane pod wptywem chrzes-
cijanskich zasad etycznych Bushido odrzu-
cito nakaz zemsty i rytualne samobojstwo
(jako ucieczke od odpowiedzialnosci) (Ni-
tobe, 1993). Wojownik/szlachcic powinien
¢wiczy¢ sie w sztukach walki i zdobywac
wiedze, unikajac niegodnych drég zycia i za-
robkowania. Wskazywana jest — podobnie jak
u Arystotelesa — uniwersalna zasada umiaru.
Ponadto, gdy droga wojownika zgodna jest
z Droga Niebios, sita ma stuzy¢ ochronie zy-
cia i przeciwstawianiu sie ztu (Gradek, 2014,
s. 221).

Moralna droga sztuk walki wnosi uniwer-
salng zasade ,,ratuj i chron wszelkie zycie”.
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Ta droga jest ,,droga cnoty”, jak w starozyt-
nej ksiedze Tao te king. Jej filozofia (antro-
pologia) jest tez podobna do stoickiej. Dzi-
siejsi studenci rozlicznych drog sztuk walki
najczesciej nieSwiadomie przyjmuja kanony
etyki stoickiej, usilnie dazac do samokontroli
i harmonii z otaczajagcym Swiatem (por. Cy-
narski, 2007; Lao Tzu, 2001). Nie bez znacze-
nia jest przy tym odwotywanie si¢ do okres-
lonej hierarchii wartosci. Na przyktad
Stowarzyszenie Idokan Polska ma ustalonego
przez biskupa Swietego patrona — Sw. Mi-
chata Archaniota, jednoznaczny symbol dzia-
fania po stronie dobra (Cynarski, 2009, 2016).

Oczywiscie od stanu duchownego oraz
od naukowcoéw — jako oséb zaufania publicz-
nego — mozemy zapewne wymagac szlachet-
nosci: wiernosci prawdzie, odwagi w dazeniu
do prawdy, w gtoszeniu prawdy, tym bardziej
w uczciwosci i dziataniu prospotecznym.
Takim konserwatywnym wojownikiem praw-
dy byt kardynat Ratzinger, p6zniejszy pa-
piez Benedykt XVI, ktéry jako motto dla
siebie i swojego zespotu przyjat stowa Coope-
ratores Veritatis — ,,Wspotpracownicy Prawdy”
(Tobin, 2005, s. 175).

PRZYKEADY HOMO CREATOR
NOBILIS

Przyktady ludzi prawdy mozna mnozy¢. Dro-
ge duchownego jako droge Prawdy wybrali
wielcy biskupi — sw. Wojciech i $w. Stani-
staw. Pawet Wiodkowic (ok. 1370-1435), wy-
bitny uczony, rektor Akademii Krakowskiej,
zastuzyt si¢ na drodze prawdy w nauce i poli-
tyce. Karol Woijtyta (Sw. Jan Pawet II) i Sw.
Jozef S. Pelczar wybrali drogi uczonych i —
jednoczesnie — Swietosci.

Kazda z trzech wspomnianych wyzej
,,drog prawdy” prowadzi do rozwoju w wy-
miarze duchowym, przy czym wymaga
zwykle podejmowania wyjazdow/podrozy
w sensie fizycznym — dla zdobywania wiedzy,
dla doswiadczenia religijnego (pielgrzymki),
aby spotyka¢ ludzi podazajacych podobng
droga. W przypadku naukowej drogi praw-
dy sa to na przyktad udzialy w konferen-
cjach i innych spotkaniach naukowych
(Cynarski, 2015b). Kreacja lub autokreacja
powinna wyrasta¢ z wiernosci prawdzie, to
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znaczy z konsekwencji podazania ,,drogg
prawdy”, poniewaz dzieto zbudowane na
fatszywym fundamencie bedzie fatszywe.

Wsrdd ludzi nazwanych szlachetnymi
i tworczymi lub takze nagrodzonych Orde-
rem Rycerskim Homo Creator Nobilis przez
kapitute Klubu Szlachty Europejskiej (Cy-
narski, 2011) znajdujg si¢ znaczgce i wybit-
ne osobowosci §wiata nauki i §wiata sztuk
walki. Jednak jako przyktady ludzi ,,drogi
prawdy” warto tu przytoczy¢ sylwetki po-
staci historycznych, rycerzy lub duchownych,
uczonych, takze wzorcowych bohateréw li-
terackich. Sg to elity arystokracji ducha, nor-
matywne wzorce osobowe. Przytoczmy kilka-
nascie przyktadow.

1. Jan Pawet II to znany wszystkim wielki
papiez i autorytet moralny, a wczesniej uzna-
ny personalista. Cztowiek nauki i modlitwy,
ktoremu bliski byt teatr i poezja, a takze
sport i kultura fizyczna. Pozostawit po sobie
konkretne drogowskazy moralne (por. Jan
Pawet I1, 2005). W szczegolnosci ideologie,
ktore powstaty na zasadzie zaprzeczenia praw-
dy o Bogu Stworcy i ewangelii, wskazat jako
ideologie zta. Zaliczyt do nich nazizm, komu-
nizm oraz ideologie, ktéra w imie postepu
usituje ,,wykorzysta¢ nawet prawa cztowieka
przeciwko cztowiekowi oraz przeciwko ro-
dzinie” (Jan Pawet II, 2005, s. 20).

2. Lwowski jezuita ks. Michat Piotr Boym
(1612-1659) byt polskim orientalista, jed-
nym z pierwszych europejskich sinologow,
przyrodnikiem i geografem, a takze propa-
gatorem chinskiej medycyny w Europie. Byt
misjonarzem w Chinach oraz postem kato-
lickiego cesarza Yongli (z Potudniowej dy-
nastii Ming) do papieza. Zmart, realizujac ko-
lejna misje — w drodze z Europy do Chin.

3. Uczonym i duchownym, a wiec po-
dwdjnie cztowiekiem prawdy, byt takze Win-
centy Kadtubek (ok. 1155-1223), biskup
krakowski i btogostawiony Kosciota Rzym-
skokatolickiego. Notabene bez racjonalnego
uzasadnienia zarzucono temu zacnemu czto-
wiekowi, iz jako autor Kroniki polskiej sam
wymyslit dzieje Lechii przedchrzescijanskiej.
Tymczasem badania archeologiczne i gene-
tyczne ostatnich lat wskazuja, ze przodko-
wie dzisiejszych Polakéw byli na tych zie-
miach dobrze zorganizowani co najmniej od
roku 1250 p.n.e. (por. Curry, 2016, Cynarski
i Maciejewska, 2016).

4. Z kolei Zawisza Czarny z Garbowa her-
bu Sulima (ok. 1370-1428) byt historycznym
chrzescijanskim rycerzem i wcigz pozostaje
moralnym wzorem osobowym, zwlaszcza
dla harcerzy i zotnierzy. Ten niepokonany
w licznych turniejach i wojnach polski ry-
cerz byt istotnie wzorem cnét rycerskich.

5. Jerzy Michat Wotodyjowski to gtow-
ny bohater Trylogii Sienkiewicza, bohater,
ktory poswigca swe zycie w obronie Ojczyzny.
Niepokonany w walce na szable, lecz wierny
przysiedze. Podobnie wzorcowym rycerzem
i zotnierzem Rzeczypospolitej byt Jan Skrze-
tuski — posta¢ jednocze$nie historyczna i li-
teracka (Ogniem i mieczem). Z kolei Zbyszko
z Bogdanca to literacka postac z Krzyzakow
Sienkiewicza, jeden z wielu szlachetnych ry-
cerzy 6wczesnej Europy. Byt prostolinijny
jak ciecie miecza. By¢ moze dzieki takim
postaciom historycznym i literackim Polska
przetrwata juz 1050 lat.

6. Putkownik Witold Pilecki herbu Le-
liwa (1901-1948) to wspotczesny rycerz na
miare trudnych czaséow XX w. Walczyt w
wojnie polsko-bolszewickiej i w kampanii
wrzesniowej, a pdzniej — jako zolnierz Armii
Krajowej w randze rotmistrza. Byt autorem
tzw. raportow Pileckiego z obozu w Auschwitz.
Po wojnie zamordowany przez komunistow.
Byt jednym z tych, ktorzy pozostali do konca
wierni warto$ciom zapisanym na sztanda-
rach - stuzbie Bogu i OjczyZnie, z zacho-
waniem honoru i godnosci.

7. Dzisiejszymi rycerzami moralnej drogi
prawdy sg mistrzowie sztuk walki, ktorzy
zinternalizowali Sredniowiecze kodeksy etycz-
ne i nauczaja whasciwej drogi. Prof.? Lothar
Sieber to honorowy prezydent Niemieckiego
Zwiazku Nauczycieli Sztuk Walki (der Deut-
scher Dan-Traeger und Budo-Lehrer Verband
e.V)) i Stowarzyszenia Idokan Polska, po-
siadacz najwyzszych stopni mistrzowskich
10 dan w jujutsu i karate, kawaler Orderu
Rycerskiego Fujiyama i Orderu Rycerskiego
Homo Creator Nobilis (dyplom nr 3). Ten
niemiecki ekspert sztuk walki — nauczyciel
iwychowawca, badacz i dziatacz (Lind, 1999,
s. 564), a takze ekspert medycyny sztuk walki
(bujutsu ido) i medycyny naturalnej, jest po

2 Tytut przyznany przez European Jujutsu
and Kobudo Committee / European Martial Arts
Committee.



W.J. CYNARSKI
Kyokushin. Droga do ostatecznej prawdy

ROZPRAWY NAUKOWE

prostu prawym cztowiekiem budo — drogi
sztuk walki. Realnie rozwija on idee Petera
Jahnkego.

8. Masutatsu Oyama (1923-1994, 10 dan),
tworca szkoty, stylu i organizacji Kyokushin
karate (Lind, 1996, s. 531-532), wskazat, ze
celem wieloletniego ciezkiego treningu jest
Prawda. Przez cale swe Zycie propagowat
karate, wychowujac pokolenia dzisiejszych
wojownikéw (bezposrednio lub posrednio).
Pokoleniom ludzi karate ukazat sens podej-
mowania trudu dla pokonywania wtasnej
stabosci.

9. Shihan Wiestaw Gwizd (1958-2016)
reprezentowal organizacje Shin-Kyokushin.
Ten znakomity polski karateka, posiadacz
stopnia 5 dan, byt cztowiekiem zasad, bar-
dzo rzetelnym we wszystkim, co robit, nasta-
wionym przyjaznie do otoczenia, wychowaw-
ca dzieci i mtodziezy, trenerem i nauczycielem.
W jego zyciu droga karate byta rzeczywisScie
droga rycerza — czlowieka szlachetnego. Byt
wyszkolony w twardej szkole Kyokushin, ale
zachowat postawe otwartosci i szacunku dla
innych szkét sztuk walki i innych ludzi.
Obca byta mu postawa kultu sity i pogardy
dla stabszych, wystepujaca u przedstawicie-
li odmian kontaktowych.

10. Prof. dr hab. Andrzej Szyszko-Bohusz
pochodzi z przedwojennej rodziny inteligenc-
kiej, bardzo zastuzonej dla Polski. Jest to
wszechstronny humanista (pedagog, filozof,
psycholog), znawca kultur orientalnych,
tworca pedagogiki holistycznej i teorii nie-
$miertelnosci genetycznej. Wciaz jest aktywny
naukowo. Zostat odznaczony Orderem Rycer-
skim Homo Creator Nobilis z numerem 1.

11. Prof. dr hab. Wojciech Zabtocki to
znakomity architekt, a takze wybitny spor-
towiec (szablista), takze pisarz i malarz. Jest
posiadaczem stopnia 10 dan i tytutu wiel-
kiego mistrza w polskiej tradycyjnej szer-
mierce szablowej, jako zatozyciel szkoty
Zabtockiego (szermierka historyczna). Ten
renesansowy tworca zostat odznaczony Or-
derem Rycerskim Homo Creator Nobilis z nu-
merem 2.

12. Prof. dr John Ronald Reuel Tolkien
(1892-1973), oksfordzki filolog, bardziej jest
znany jako tworca Swietnych powiesci fan-
tastycznych (gatunek fantasy) (Evans, 1972).
Tolkien zawart w nich gtebsze warstwy zna-
czeniowe i wartoSci ponadczasowe, a takze
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swa troske o losy zachodniej cywilizacji (Cy-
narski, 2015a).

Uczeni r6znych dziedzin, mistrzowie na
drodze czlowieczenstwa i ludzie prawdy
musieli niekiedy wykazywa¢ odwage, aby
stawac w jej obronie. Dzielnymi i prawymi
wojownikami prawdy bywali ludzie wybie-
rajacy rozne drogi spotecznej stuzby.

DYSKUSJA I WNIOSKI

Mozna wnioskowaé, ze opowiadanie si¢ za
aksjologicznym relatywizmem lub odrzu-
canie prawdy jako celu aktywnosci nauko-
wej jest wystgpowaniem przeciw drodze
prawdy. Bytoby to kryterium ograniczenia
kreatywnosci, aby nie powstawaty dzieta fat-
szywe. Czy czlowiek nauki nie powinien by¢
wojownikiem prawdy?

Jakie wartosci i jaki kanon wychowawczy
mozna zaproponowac wobec stwierdzanego
dos¢ powszechnie ,,ponowoczesnego” kry-
zysu moralnego i kryzysu wielu instytucji
(Durozoi i Roussel, 1997, s. 213; Szmyd,
2011, s. 205-235)? Czy rzeczywiscie jakas fi-
lozofia ekologiczna bedzie tu lekarstwem?
Czy nie nalezy powr6ci¢ do kanonu wartosci
chrzescijanskich?

Cztowiek ma by¢ aktywny i tworczy,
z czym zgadzaja sie antropolodzy dos¢ po-
wszechnie. Ale czy nie powinien by¢ osobg
szlachetna, wedtug wypracowanej przez wieki
etyki normatywnej w zakresie godnosci i szla-
chetnosci? Jesli tak, to jak to osiggnac? Czy
mozna pomina¢ dziedzictwo kulturowe, na-
rodowe i religijne, wspotkreujace pamieé i toz-
samos¢ (Jan Pawet II, 2005)?

Szottysek (2015, s. 212) wskazuje, ze for-
macja osobowosci musi uwzgledniac ,,bio-
logiczny rozwoj struktur wrodzonych”. Za-
tem wplyw spoteczno-kulturowy powinien
uwzglednia¢ uwarunkowania biologiczne,
genetyczne. Rozwoj ten jest jednak sprzezony
zwrotnie. Cztowiek staje sie osobg poprzez
czyn (aktywnos¢ fizyczna), ale w szczegol-
nosci przez czyny moralne (por. Szottysek,
2015, s. 216-234; Woijtyta, 1994). Tak wigc
¢wiczenia o charakterze ascetycznym moga
wplywa¢ na charakter ¢wiczacego, a inter-
nalizacja wartosci i zasad — na wybory mo-
ralne.



ROZPRAWY NAUKOWE
é AWF WE WROCLAWIU 2016, 54

W.J. CYNARSKI
Kyokushin. Droga do ostatecznej prawdy

PODSUMOWANIE

Opisywana przez Szmyda homokreatywnos¢
jawi sie jako szansa w epoce antropologicz-
nej regresji ponowoczesnego $wiata. Jedno-
czes$nie stanowi ceche sztuk walki, rozu-
mianych tradycyjnie jako ,,moralne drogi”
lub ,,systemy edukacyjne”. O tym, czy droga
sztuk walki bedzie ,,moralng droga”, decy-
duja osobowos¢ i kompetencije nauczyciela.
To samo dotyczy szlachetnych - potencjal-
nie — dro6g prawdy: drogi prawdy naukowej
oraz innych drég tworcow kultury.

Ponadto wyjatkowa droga tego rodzaju
jest droga swietosci stanu duchownego. Wtas-
nie na prawdzie nalezy budowaé wszelka
kreacje i autokreacje — jako na fundamen-
cie tworzenia trwatego (lub niekiedy takze
ulotnego) dobra.
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